Der Heilsweg bei Meister Eckhart

Versuch einer Annaherung aus buddhistischer Sicht
von Shanti R. Strauch

Willst du den Kern haben,
so musst du die Schale zerbrechen.
(Predigt 24)

Eckhart von Hochheim (~1260 - 1328), bekannt als Meister Eckhart oder auch Eckehart, war
ein bedeutender spatmittelalterlicher Theologe und Philosoph. Fir Buddhisten ist er
besonders interessant, weil er einen Erleuchtungsweg lehrt, der durch radikale Enthaftung
von allen Gottesbildern und Heilserwartungen gekennzeichnet ist. Gott ist nicht in der Kirche
zu finden, sondern im eigenen Seelengrund, in der Stille, in der Gelassenheit und in der
inneren Abgeschiedenheit. Nur wer alle weltlichen Anhaftungen I6st und sich auch mit
geistigen Idealen nicht identifiziert, kann zur héchsten Wahrheit erwachen.

Eckhart hat zu Lebzeiten viele Hérerinnen und Leser aufs Hochste begeistert, die kirchlichen
Behdrden jedoch so provoziert, dass kurz nach seinem Tode seine Schriften verboten
worden sind. Dessen ungeachtet oder gerade deswegen fanden seine Thesen in
Raubdrucken und Flugblattern weite Verbreitung. Ob oder wie weit man im Volke seinen
Gedanken geistig nachfolgen konnte, ist freilich eine andere Frage.

Das Leitbild der christlichen Kirche war und ist ja der Sohn Gottes, der im Vollzug eines
unbegreiflichen Gnadenaktes aus himmlischer Vollkommenheit ins elende Menschendasein
herabsteigt, um hier auf Erden mit seinem Kreuzestod die Sinden der Menschheit
abzubifRen. Demgemal besteht der von der Kirche gelehrte Heilsweg im Glauben an die
gottliche Mission Jesu Christi und der Hoffnung auf die erlésende Kraft gottlicher Gnade. -
Ganz anders Eckhart. Sein Leitbild ist nicht der Mensch gewordene Gott, sondern der Gott
gewordene Mensch. Fur ihn liegt der Schwerpunkt nicht im Glauben, sondern im Erkennen,
und nicht ein Gnadenakt Uberweltlicher Krafte fihrt zur Erlésung, sondern das Erschliel3en
des eigenen Inneren. Wie Buddha legt also auch Meister Eckhart den Hebelpunkt zur
Befreiung in den Menschen selbst hinein und sucht ihn nicht auf3erhalb.

Auf den ersten Blick scheinen sich Kirchendogma und Eckharts Lehre gegenseitig
auszuschlieBen, das ist aber von Eckhart nicht beabsichtigt. Eckhart will nicht die
Glaubensgrundlagen zerstéren. Sein Anliegen ist es, dem uber bloRen Glauben hinaus
gereiften Christen den Weg zu tieferer Gotteserfahrung und Wirklichkeitserkenntnis zu
weisen. Glauben ist fiir ihn eine erste Hinwendung zum gaéttlichen Ursprung; naher kommt
man ihm im Erkennen und Durchschauen der geistigen Gesetze, deren Anwendung dann
im unmittelbaren Erleben der Wahrheit ihren H6hepunkt und Abschluss findet.

Die in den Evangelien geschilderte Geburt des Gottessohnes auf Erden ist fur Eckhart ein
symbolhaftes Geschehen, geknipft an ein geschichtliches Ereignis, lokalisierbar in Raum
und Zeit. Die eigentliche Geburt des Sohnes vollzieht sich in einem raum- und zeitlosen Nun,
in einem ewigen Akt des Gebarens und Geborenwerdens in der Seele. Es ist die Geburt der
Wahrheit im Bewusstsein, ein evolutionadres Geschehen, bei dem sich das beschrankte,
kreatlrliche Bewusstsein zu goéttlicher Wesenhaftigkeit weitet.



Die aufwarts gerichtete Entwicklung ist aber nur ein Aspekt des Evolutionsprozesses, der
nach Eckharts Worten ,wie ein aus sich selbst rollendes Rad seine Bewegung im
Umschwung immerfort in die Ruhe zuricknimmt®. Ein Anfangspunkt dieses Kreislaufs ist
nicht zu erkennen. Die Wissensentfaltung startet und durchlauft immer wieder einen Ur-
Zustand absoluten Nichtwissens, in dem es nichts zu wissen gibt, weil in diesem Zustand
keinerlei Unterschiedenheit vorhanden ist.

»Als ich in meiner ersten Ursache stand, da hatte ich keinen Gott, und da war ich
Ursache meiner selbst. Ich wollte nichts, ich begehrte nichts, denn ich war ein lediges
Sein und ein Erkenner im Genuss der Wahrheit. Hier stand ich Gottes und aller Dinge
ledig.”

Dieses ledige Sein, das unberihrt von allem Geschaffenen und frei von allem
Schopferdrang in sich selbst ruht, ist ein Zustand ungebundener Wachheit, vergleichbar
etwa dem buddhistischen Nirvana. Auch im Nirvana gibt es keine Objekte und kein
Begehren. Nirvana ware, wenn man es denn kennzeichnen wollte, allenfalls pures in sich
ruhendes Sein, jedenfalls nicht Bewusstsein von irgendetwas.

Bewusstsein entsteht im Vollzug jenes ersten Schopfungsaktes, der das ungeteilte Sein in
Wissen und Gewusstes, in Subjekt und Objekt, in Schopfer und Geschopf spaltet. In diesem
ersten Bewusstsein hat der Schopfergeist nur ein einziges Objekt. Im &stlichen
Geistestraining wird die Sammlung auf ein einziges Objekt als Einspitzigkeit (citt’ekaggata)
bezeichnet. Diese hohe Konzentrationsstufe (jhana) wird als auRerordentlich friedvoll und
machtvoll erlebt, ein wahrhaft gottlicher Zustand. In Verbindung mit Klarblick (vipassana)
konnte das Objekt jederzeit bewusst losgelassen und das reine ungeteilte Sein
zurickgewonnen werden. Doch das Verweilen in der machtvollen, erhabenen Ruhe der
Jhanas ist extrem verlockend. Anderseits bedarf es erheblicher Ubungserfahrung, diesen
Zustand stabil zu halten; Gber kurz oder lang lasst die Konzentration nach und es folgt die
Zerstreuung. Im alltaglichen Bewusstwerdeprozess, der zum grof3en Teil ungesammelt und
undurchschaut ablauft, ist die Aufspaltung und Differenzierung des Bewusstseins etwas
vollig normales. Im Buddhismus heil3t dieser Vorgang ,papafica®, d. h. Ausbreitung oder
Projektion; ohne papanca kénnten sich z. B. Sinnesempfindungen, die im Leib lokalisiert
sind, nicht zu AuRenwelt-Wahrnehmungen auswachsen.

Gott, einmal zum Bewusstsein seiner selbst gekommen, erschafft die Welt nach seinen
Wiunschen. In fortlaufenden Schopfungsakten ergiel3t sich die Schopferkraft in die Vielfalt
der Objekte. Doch mit jedem Schépfungsakt ist unausbleiblich auch eine Zerstreuung der
Aufmerksamkeit, eine tiefere Spaltung des Bewusstseins, eine zunehmende Entfremdung
verbunden. Gott verstrickt sich in seine Schopfung, die bald ihr Eigenleben entfaltet und sich
um Gottes Winsche und Weisungen wenig kimmert. Vorlieben und Abneigungen
verdunkeln das gottliche Bewusstsein, verletzter Stolz, Arger und Rachegedanken kommen
hinzu, aus innerem Druck l&sst man sich zu fragwirdigen Handlungen hinreif3en, so schreitet
der Abstieg unaufhaltsam fort. Der ursprtinglich weltiberlegene gesammelte Geist, durch
Zerstreuung verwirrt und ohnméchtig geworden, wird zunehmend abhangiger von der Welt,
will schlief3lich von anderen geglaubt, bestatigt, geliebt und angebetet werden. Zuletzt macht
sich Gott selbst zum Opfer, zu einer in die Welt geworfenen Kreatur. Wie weit dieser
Abstieg in die Tiefe fhren muss, mag offen bleiben, jedenfalls beschreibt dieser Mythos das
allmahliche Driften aus gottlicher Seinsfille in den normalen menschlichen
Bewusstseinszustand. Wir alle zusammen und jeder Einzelne fir sich ist dieser zerstreute,
zersplitterte, nahezu ohnmachtig gewordene Gott, der sich selber kaum kennt und im
N&chsten nicht wiedererkennen kann. Gott existiert vielleicht noch fir manche Menschen als
aulReres Geistwesen, ist oft nur ein leerer Begriff.



Diesem Abstieg des Bewusstseins aus der gottlichen Einheit in die kreattrliche
Mannigfaltigkeit wirkt nun aber zunehmend ein Faktor entgegen, der diese Bewegung
abbremst, zum Halten bringt und schlief3lich in die entgegengesetzte Richtung umleitet: die
Erkenntnis der verganglichen, unbefriedigenden, leeren Natur alles Geschaffenen.
Irgendwann erkennt man das Unheil der Zerstreuung. Es folgt die grof3e Umkehr; das
Subjekt 16st seine Verhaftungen an die Objektwelt, um sich zurtickzuschwingen in sein
wahres urspriingliches Wesen, das es nach Eckhart ewig gewesen ist und auch ewig sein
wird. Bei seinem Ruckweg aus der Ich- und Kreaturgebundenheit in sein innerstes Wesen
sollte der Mensch aber nicht bei Gott stehen bleiben, sondern, nach Eckharts Worten, durch
Gott hindurch brechen in das ureine, ewige, tibergottliche Vernunftsein.

Dieser Durchbruch, das Wiedererwachen im Ursprung, steht nun aber erst ganz am Ende
der Bewusstseins-Evolution. Zundchst einmal gilt es, das Gottesbewusstsein
zurickzugewinnen. Was versteht Eckhart darunter? Im 29. Sermon des Opus sermonum
sagt er:

,Gott ist eins, und es gibt au3er ihm nichts, das wahrhaft eins ist, weil es nichts
Geschaffenes gibt, das seinem Sein nach reiner und ausschlie3licher Intellekt ist.
Und da er Intellekt oder Erkennen ist, und zwar reines Erkennen ohne Beimischung
irgendeines andern Seins, so ruft dieser einzige Gott durch sein Erkennen die Dinge
ins Sein, eben weil ihm alles Sein Erkennen ist. So viel nun irgendetwas an
Erkenntnis oder Erkenntnisvermdgen besitzt, so viel besitzt es von Gott. Daher ist
Gott nirgend und niemals als Gott vorhanden auf3er im Intellekt.”

Eckhart betont hier, dass Gott kein absolutes Sein aul3erhalb des Bewusstseins haben kann,
sondern stets in diesem in Erscheinung tritt. Der Urgrund kennt keinen Gott, und alles
weitere spielt sich im Bewusstseins ab. Die ldee eines aul3erhalb des Bewusstseins
existierenden Gottes ist eben nur eine Idee, keine erfahrbare Wirklichkeit.

Die erste Differenzierung des Urgrundes, der in sich selber noch ungeteilt, ungeboren und
frei von jeglicher Aktivitat war, nennt Eckhart die Gottesgeburt. Der Zustand unmittelbar
davor, Gott sozusagen im status nascendi, ist ein Ich-Bewusstsein uneingeschrankter
Freiheit und Machtfulle:

.Mein wesentliches Sein ist oberhalb von Gott, sofern wir Gott als Beginn der
Kreaturen fassen. In jenem Sein Gottes namlich, wo Gott Uber allem Sein und Uber
aller Unterschiedenheit ist, dort war ich selber, da wollte ich mich selber und erkannte
mich selber, willens, diesen Menschen (= mich) zu schaffen. In meiner ewigen Geburt
wurden alle Dinge geboren, und ich war die Ursache meiner selbst und aller Dinge;
und héatte ich gewollt, so ware weder ich noch waren alle Dinge; ware aber ich nicht,
so ware auch Gott nicht. Dass Gott Gott ist, dafir bin ich die Ursache, ware ich nicht,
so ware Gott nicht Gott.”

Satze wie diese, gesprochen in einer offentlichen Predigt (Quint Nr. 32) waren fir die
mittelalterliche Kirchenbehorde eine unertragliche Blasphemie. Hatte sich Eckehart nicht
vorsichtiger ausdricken kénnen? Beim Buddha hort sich das so an: ,In diesem mit
Wahrnehmung und Bewusstsein begabten Kérper ist die Welt enthalten, die Entstehung der
Welt, die Auflosung der Welt, und die Vorgehensweise, mit der die Welt zur Auflosung
kommt.” (Anguttara Nikaya 1V,45) Im indischen Mythos erscheint bei der Weltentstehung als
erstes Brahma, der sagt: Ich bin! Alles Nachfolgende entsteht synchron mit Brahmas
Winschen. Ob nun der Kosmos durch Brahma erschaffen wird oder sich von allein
ausbreitet, mag offen bleiben, jedenfalls hat Brahma den Eindruck, er sei allmachtig und
erschaffe die Welt. An anderer Stelle erwahnt der Buddha, er selbst hatte viele Male den



Brahma-Zustand durchlaufen (Anguttara Nikaya VII,58,11), jedoch vermied er eine
Positionierung oberhalb Brahmas und damit die Provokation der Brahmanen. Die
Brahmaviharas, brahmagleiche Bewusstseinszustande, waren in Indien schon lange vor
Buddha bekannt. Doch ohne Durchblick durch den geistigen Gestaltungsprozess wird auch
den Brahma-Yogis Buddhas Aussage unverstandlich geblieben sein. Die Begriffe, Bilder und
Gleichnisse, in denen ungewothnliche Erfahrungen mitgeteilt werden konnten, waren im
christlich Mittelalter andere als tausend Jahre zuvor im alten Indien, wo eine breit gefacherte
Ubungspraxis das Verstehen noch erleichterte. Jedenfalls folgt hier wie dort und heute wie
damals der Bewusstwerdeprozess denselben Entfaltungsgesetzen, wie immer man sie
formulieren mag. Jeder ist eingeladen - ehipassiko, komm und sieh! sagt der Buddha - durch
geeignete Ubungen wie z.B. mittels Vipassana-Meditation sich die tieferen Ebenen des
Bewusstseins wieder zu erschliel3en.

In Eckeharts Redeweise kennzeichnet Gott zunachst ein machtvolles Selbstbewusstsein,
das sich in seiner Schopferkraft genief3t und nach auf3en hin Aktivitat entfaltet. Im Spiegel
der Schopfung erkennt dann der aktive Teil des Bewusstseins, der Geist, seine eigene
Schopfer-Natur und héalt inne. In der Rickflussbewegung ist Gottesbewusstsein
gekennzeichnet durch eine Zunahme von Wissen. Eckhart unterscheidet zwei Arten von
Wissen, die sog. Abend- und Morgenerkenntnis (Buddhisten wiirden sagen, weltliches und
Uberweltliches Wissen):

~Erkenntnis ist ein Licht der Seele, und alle Menschen begehren von Natur nach
Erkenntnis, denn selbst bdser Dinge Erkenntnis ist gut. Nun sagen die Meister: Wenn
man die Kreatur in ihrem eigenen Wesen erkennt, so heil3t das eine
Abenderkenntnis, und da sieht man die Kreaturen in Bildern mannigfaltiger
Unterschiedenheit. Wenn man aber die Kreaturen in Gott erkennt, so heil3t das eine
Morgenerkenntnis, und auf diese Weise schaut man die Kreaturen ohne alle
Unterschiede und aller Bilder entbildet in dem Einen, das Gott selbst ist.”

Die Abenderkenntnis gewinnt also Wissen Uber die Objekte des Bewusstseins, die
Morgenerkenntnis Wissen Uber deren gemeinsamen Ursprung. Ob nun jemand die
Morgenerkenntnis verwirklicht hat, dafir gibt es ein Merkmal:

.Man muss namlich wissen®, sagt Eckhart, ,dass diejenigen, die Gott unverhillt
erkennen, mit ihm zugleich alle Kreaturen erkennen.”

Entsprechendes sagt auch das Buddhawort: ,Der Heilige ist ein Kenner der Welt“. Der von
Verblendung Geheilte kennt den Ursprung, kennt sich selbst und erkennt sich in aller Kreatur
wieder.

,Gott ist allen Kreaturen gleich nahe. Der weise Mann sagt: Gott hat seine Netze und
Stricke Uber alle Kreaturen ausgebreitet, so dass man ihn in einer jeglichen finden
und erkennen kann, wenn man's nur wahrnehmen will. Nur der erkennt Gott recht, der
ihn in allen Dingen gleicherweise erkennt. Jegliche Kreatur ist Gottes voll und ein
Buch, und wer dieses Buch recht studiert und zu echter Erkenntnis der Natur
vordringt, der braucht keine Predigt.”

Der letzten Aussage entspricht die Mahnung des Buddha, nicht dem Horensagen, der
Uberlieferung, dem Gutdiinken zu folgen, sondern lebendiges, verlassliches Wissen aus der
eigenen Ubungspraxis zu gewinnen. Der buddhistische Weg zum Ungeschaffenen, die
Praxis des Edle Achtfachen Pfades, durchlauft ja drei Ubungsbereiche: die Entfaltung von
Tugend, von Sammlung, von Wissen. Unter buddhistischer Perspektive betrachtet haben wir
bislang den Bereich Wissen im Blick gehabt. Gibt es Vergleichbares auch im Bereich der



Tugend? Wir durfen wohl annehmen, dass Meister Eckhart die Einhaltung der Zehn Gebote
als Grundlage sittlichen Handelns voraussetzt, dies ist ihm vermutlich selbstverstandlich,
keiner besonderen Erwdhnung wert. Er fasst das Problem sittlichen Handelns sogleich
scharfer und fragt:

~Warum heil3t ein Werk ein heiliges Werk und ein seliges Werk und ein gutes Werk?
Das Werk selbst ist weder heilig, noch selig noch gut. Gutheit, Heiligkeit und Seligkeit
- das sind letztlich blof3e Benennungen des Werkes, nicht aber sind sie sein eigen.
Warum? Ein Werk als Werk, das geschieht nicht aus sich selbst heraus, es geschieht
auch nicht um seiner selbst willen, es weil3 doch gar nichts von sich selbst, wie sollte
es da an sich gut sein? Darum ist es tberhaupt weder selig noch unselig; der Geist
vielmehr, aus dem das Werk geschieht, entledigt sich im Wirken des ihm
innewohnenden Bildes, und sofern er durch diese Entledigung seliger und besser
geworden ist, als er vorher war, kann man von einem guten Werk sprechen.”

Gut und schlecht sind fur Eckhart konventionelle Begriffe; viel wesentlicher fur ihn ist die
Frage, welche Geisteshaltung dem Wirken zugrunde liegt und in welcher Richtung der Geist
sich im Wirken entwickelt. Mit buddhistischen Worten: er unterscheidet heilsames und
unheilsames Wirken. Jedes Werk wirkt nach Eckhart auf den Geist zurlick und hinterlasst in
ihm eine bleibende Spur:

.Die Werke sind weder gut noch heilig noch selig, sondern der Mensch ist selig, in
dem die Frucht des Werkes bleibt - nicht als Werk, sondern als eine gute
Beschaffenheit im Geiste. Seht, auf solche Weise ward nie ein gutes Verhalten
verloren, noch auch die Zeit, in der es geschah. Alle, die dem widersprechen, haben
nicht begriffen, was Geist ist und was Werk und Zeit in sich selber sind und in welcher
Weise das Werk zum Geiste in Beziehung steht, sonst kdnnten sie mitnichten
behaupten, dass irgend ein gutes Werk oder Verhalten je verloren ginge oder gehen
konnte. Geht auch das Werk mit der Zeit dahin und wird zunichte - es wird doch so,
wie es zum Geist in seinem Sein in Beziehung steht, niemals zunichte. Die Kraft des
Werkes, um derentwillen das Werk geschah, bleibt im Geiste und kann so wenig
vergehen wie der Geist selbst, denn er ist diese Kraft selbst.”

Wohl jedem Buddhisten ist klar, dass es sich hier um eine vdllige Entsprechung zur
Karmalehre handelt. In Kiirze gesagt lehrt Meister Eckhart genau wie Buddha, dass der
Mensch in jedem Augenblick das Resultat seines Wirkens ist. Das Grundgesetz der
buddhistischen Praxis, zur taglichen Erinnerung anempfohlen, lautet ja:

.Ich bin der Eigner und Erbe meines Wirkens, geboren aus meinem Wirken, gestitzt
durch mein Wirken, gehalten von meinem Wirken. Wie immer mein Wirken sein mag,
gut oder Ubel, so wir mein Erbe sein.”

Die Leute, sagt Meister Eckhart, sollten gar nicht so viel dariiber nachdenken, was sie tun
sollten; vielmehr sollten sie darauf achten, in welcher Verfassung sie waren. Denn:

~Waren die Leute gut und ihre Weise, so konnten ihre Werke hell leuchten. Bist du
gerecht, dann sind auch deine Werke gerecht. Nicht gedenke man Heiligkeit zu
grunden auf ein TUN, man sollte Heiligkeit vielmehr griinden auf ein SEIN, denn die
Werke heiligen nicht uns, sondern wir sollen die Werke heiligen. Daher soll sich der
Mensch nicht betriiben, solange er sich in einem guten Willen befindet, ihn aber nicht
in Werken zu vollbringen vermag, auch soll er sich dann nicht als fern von der Tugend
achten, denn die Tugend und alles Gute liegt im guten Willen. Andererseits: Wenn ich
auch nimmer ein béses Werk tate, aber einen bésen Willen habe, so habe ich die



Sunde, wie wenn ich die Tat getan hatte. Ja, ich kénnte in einem entschiedenen
Willen so grof3e Sinde tun, wie wenn ich die ganze Welt getdtet hatte, ohne dass ich
dabei doch je eine Tat ausfiuihrte. Weshalb sollte Entsprechendes nicht auch dem
guten Willen mdglich sein? Das Gute ist nicht minder machtig zum Guten als das
Bose zum Bosen.”

Zum Vergleich sei ein Buddhawort zitiert: ,Den Willen (cetand), ihr Monche, nenne ich die
Tat, denn wie der Wille aufgestiegen ist, so wirkt man die Tat, sei's in Werken, Worten oder
Gedanken.” (A. VI, 63) - Eckhart fahrt nun fort:

»,Nun konntest du fragen, wann der Wille ein rechter Wille sei. Dann ist der Wille
vollkommen und recht, wenn er ohne jede Ich-Bindung ist und wo er sich seiner
selbst entauRRert hat und in den Willen Gottes hineingebildet ist.”

Die Ich-Bindung kann allerdings nur soweit aufgegeben werden, wie sie als leidbringend
erkannt wird, und das Erkenntnisvermdgen der Menschen ist sehr unterschiedlich. Die
Enthaftung beginnt mit dem Aufgeben lbelster Gewohnheiten, allméhlich erkennt und l6st
man subtilere Verhaftungen. Wie der Buddha seine Lehrhilfe der jeweiligen Reife seiner
Zuhorer anpasste, so finden wir auch bei Eckhart Predigten von sehr unterschiedlichem
Schwierigkeitsgrad. Horen wir einige Absétze aus einer Predigt, die vielleicht gerade unsere
Enthaftungspraxis betreffen kénnte:

,Die Leute sagen: 'Ach, ich mdchte so gern, dass auch ich so gut zu Gott stiinde und
ebenso viel Andacht hatte und Frieden mit Gott, wie andere Leute haben' oder: 'Mit
mir wird's niemals recht, wenn ich nicht da oder dort bin oder dieses oder jenes tue,
ich muss in der Fremde leben oder in einer Klause oder in einem Kloster.' - Wahrlich,
darin steckt Uberall dein Ich und sonst gar nichts. Es ist der Eigenwille, wenn zwar
du's auch nicht weil3t oder es dich auch nicht so dinkt: Niemals steht ein Unfriede in
dir auf, der nicht aus dem Eigenwillen kommt, ob man's nun merke oder nicht. Wer da
meint, er musse dies fliehen und jenes suchen, etwa diese Statten und diese Leute
oder diese Betatigung - nicht das ist schuld, dass dich die Dinge hindern: du bist es
vielmehr selbst in den Dingen, was dich hindert, denn du verhaltst dich verkehrt zu
den Dingen. Darum fang zuerst bei dir selbst an und lass dich. Wahrhaftig, fliehst du
nicht zuerst dich selbst - wohin du sonst fliehen magst, da wirst du Hindernis und
Unruhe finden, wo immer es auch sei. Die Leute, die da Frieden suchen in auf3eren
Statten oder in Weisen, bei Leuten oder in Werken, in der Fremde oder in freiwilliger
Armut oder in Erniedrigung - wie eindrucksvoll es auch sei, das ist dennoch alles
nichts und gibt keinen Frieden. Sie suchen vollig verkehrt, die so suchen. Je weiter
weg sie in die Ferne schweifen, um so weniger finden sie, was sie suchen. Sie gehen
wie einer, der den Weg verfehlt: Je weiter der geht, umso mehr geht er in die Irre.
Aber, was soll er denn tun? Er soll zuerst sich selbst lassen, dann hat er alles
gelassen. Furwahr, lielRe ein Mensch ein Konigreich oder die ganze Welt, behielte
aber sich selbst, so hétte er nichts gelassen. Lasst der Mensch aber von sich selbst
ab, was er dann auch behélt, sei's Reichtum oder Ehre oder was immer, so hat er
alles gelassen.”

Eckhart belédsst es nicht bei bloRen Appellen, er gibt praktische Anweisungen, wie die
Ich-Bindung nach und nach aufgehoben werden kann. Diese schrittweise Enthaftung hat
nichts mit Askese zu tun. Den ewigen Zweiflern, die tber allem Fur und Wider in bloR3en
Vermutungen stecken bleiben und den Segen des Heilsweges nicht selbst erfahren haben,
halt Eckhart entgegen:

.Niemand soll glauben, dass es schwer sei, hierhin zu gelangen, wenngleich es



schwer klingt und auch schwer ist am Anfang und im Absterben gegeniber allen
Dingen. Aber, wenn man erst einmal hineinkommt, so hat es nie ein leichteres,
lustvolleres und liebenswerteres Leben gegeben.*”

Was also ist zu tun?

.Der Mensch soll zu allen seinen Werken und bei allen Dingen seine Vernunft
aufmerkend gebrauchen und bei allem ein einsichtiges Bewusstsein von sich selbst
und seiner Innerlichkeit haben.”

Nun also betreten wir bereits das Gebiet der Sammlung, und zwar geht es hier, um in
buddhistischen Begriffen zu reden, um die Entfaltung der Rechten Achtsamkeit (sammasati).
Eckhart fahrt fort:

»rraun, dazu gehort Eifer und Hingabe und ein genaues Achten auf des Menschen
Inneres und ein waches, wahres, besonnenes, wirkliches Wissen darum, worauf das
Gemut gestellt ist unter den Leuten. Dies kann der Mensch nicht durch Fliehen
lernen, indem er vor den Dingen fliichtet und sich &uf3erlich in die Einsamkeit kehrt;
er muss vielmehr eine innere Einsamkeit lernen, wo und bei wem er auch sei. Man
muss lernen, mitten im Wirken innerlich ungebunden zu sein. Dazu gehbéren zwei
Dinge: das eine, dass sich der Mensch innerlich wohl verschlossen halte, auf dass
sein Gemilit geschitzt sei vor den Bildern, die draul3en stehen, damit sie aul3erhalb
seiner bleiben und nicht in ungeméaRer Weise mit ihm wandeln und umgehen und
keine Statte in ihm finden. Das andere, dass sich der Mensch weder in seine inneren
Bilder, seien es nun Vorstellungen oder ein  Erhobensein des Gemdites, noch in
aulRere Bilder oder was es auch sein mag, zerlasse noch zerstreue noch sich an das
Vielerlei veraufRere. Daran soll der Mensch alle seine Krafte gewéhnen und darauf
hinwenden und sich sein Inneres gegenwartig halten.”

In bewundernswurdiger Klarheit erfasst dieser Predigtabschnitt das Wesen der
buddhistischen Achtsamkeitsibung, der Satipatthana. Der Buddha nannte die Entfaltung der
Achtsamkeit den ekamaggo, den einzigartigen Weg, und auch Meister Eckhart misst ihr vor
allen Erkenntnismethoden die hdchste Prioritat zu, weil sie Weg und Ziel zugleich ist. Hinter
ihr treten die beiden anderen Wege der Wahrheitsergrindung, der Weg des aktiven
Forschens und der Weg der kontemplativen Schau, zurick:

,Drei Wege hat die Seele zu Gott. Der eine ist dies: mit mannigfachen Methoden und
brennender Wissbegierde in allen Kreaturen Gott zu suchen. Der zweite Weg ist ein
wegloser Weg, wo man willen- und bildlos tber sich und alle Dinge weithin erhoben
und entrickt ist, wiewohl dieser Zustand doch keinen wesenhaften Bestand hat. Der
dritte Weg heil3t zwar Weg und ist doch ein Zuhause-Sein. Lausche denn auf das
Wunder! Wie wunderbar: draul3en stehen wie drinnen, begreifen und umgriffen
werden, schauen und zugleich das Geschaute selbst sein, halten und gehalten
werden - das ist das Ziel, wo der Geist in Ruhe verharrt, der lieben Ewigkeit vereint.
Dies heil3t: Gott zu schauen unmittelbar in seinem eigenen Sein.*

Schauen und zugleich das Geschaute selbst sein - dem entspricht genau die nama-rupa-
Dichotomie des Bewusstseinseindrucks (phassa), wo sich im fortwahrenden Wechselspiel
das Erkennen ins Erkannte hinein gebiert und dabei seiner selbst unbewusst wird, um sich
kurz darauf in der Auflésung des Erkannten wiederzufinden. Das Umklappen vom Wissen
zum Gewussten am Grunde unseres Bewusstseins vollzieht sich ohne jeden aktiven Zugriff
ganz von selbst. In der Klarblickstibung kann sich diese Erfahrungsebene, die der alltagliche
Bewusstwerdeprozess blitzartig durchlauft, zeitweilig stabilisieren. Die aktive



Aufmerksamkeit ist dabei zurickgenommen zugunsten von Offenheit und Hingabe, das
Erleben als solches erscheint bis auf das Umklappen zeitlos, im Rickblick erweist es sich
naturlich als verganglich. Da diese elementare Ebene von jedem Bewusstwerdeprozess
durchlaufen wird, sind die Umstande, unter denen die Erfahrung deutlich werden kann, im
Prinzip ohne Belang. Ganz gleich, in welcher Verfassung sich der Yogi befindet, wenn er
sich nur vertrauensvoll ins gegenwartig Gegebene hinein fallen und tragen lasst. In Buddhas
Worten heil3t es: Nimm Zuflucht zu dir selbst. Bei Eckhart:

,Gott ist ein Gott der Gegenwart. Wie er dich findet, so nimmt und empfangt er dich,
nicht als das, was du gewesen, sondern als das, was du jetzt bist.”

Wabhrhaft zuhause sein kann nur, wer sich nicht selbst ein Fremder ist. Gotteserkenntnis ist
tiefe Selbsterkenntnis. Wer Gott ertragen will, muss sich selbst in all seiner eigenen
Unzuléanglichkeit, Selbstsucht und Beddurftigkeit ertragen lernen. Sich selbst anzunehmen,
erfordert Mut und Ehrlichkeit. All die mehr oder weniger raffinierten Spiele der
Selbstbestatigung, mit denen wir uns und anderen vormachen, wie stark, intelligent, geistig
fortgeschritten wir schon seien, sind Theater, inszeniert aus Angst vor der beschamenden,
aber letztlich befreienden Selbsterkenntnis: Personlichkeit - da ist doch gar nichts dahinter!
Gott zu empfangen heif3t offen und empfanglich zu werden wie eine leere Schale:

»,Nun gib acht. Dann wird Gott in uns geboren, wenn alle Krafte unserer Seele, die
vorher gebunden und gefangen waren [in der Ich-Bindung], ledig und frei werden und
in uns ein Stilleschweigen aller Absicht eintritt und unser Gewissen uns nicht mehr
straft, dann gebiert der Vater seinen Sohn in uns.”

Wenn Gott seinen Sohn in den Tempel der Seele hinein gebéren soll, dann muss dieser
Tempel grindlich gereinigt sein von allem Schmutz der Unlauterkeit und des Selbstbetruges.
Eckhart weist darauf hin, dass Jesus den Tempel nicht nur von den habgierigen Wechslern,
sondern auch von den niedlichen Taubchen gereinigt habe. Mit feinstem Gespur entlarvt er
die geheimsten Bindungen menschlichen Tun und Lassens, die versteckten Regungen der
Ichsucht. Alles religiose Eiferertum wie Haften an Regeln und Riten, Verlangen nach
hoheren Offenbarungen, Schwelgen in schénen Empfindungen und seligen Verzickungen
lehnt er als Teufelsspott, als Selbsttauschung ab, es versperrt den Zugang zur
Wirklichkeitserkenntnis:

.0er Mensch muss lernen, nichts zu suchen, weder Nutzen noch Lust noch Innigkeit
noch SuRigkeit noch Lohn noch Himmelreich noch eigenen Willen*.

Nur eines soll er suchen: die Wahrheit, die sich offenbart im Stilleschweigen aller Absichten,
im Loslassen, in der Hingabe. Dieses Suchen ist kein gewohnliches Suchen, so als ob die
Wabhrheit wie ein Ding unter anderen Dingen versteckt ware und zwischen den Dingen
gefunden werden kdnnte. Die Wahrheit existiert nicht neben den Dingen, sondern alle Dinge
existieren aus ihr heraus. Deshalb ist die Wabhrheit jederzeit und Uberall vorhanden und frei
sichtbar fr den Sehenden. Der Eigenwille aber macht den Menschen fir sie blind. Eckhart
sagt von der Wabhrheit, sie sei so edel, dass, wenn Gott sich von der Wahrheit abkehren
konnte, er sich an die Wahrheit heften und Gott fahren lassen wirde. Aber Gott und
Wahrheit sind ein ebenso untrennbares Paar wie Ich und Unwissenheit.

~Wenn der Tempel der Seele frei wird von allen Hindernissen, das heil3t von
Ich-Bindung und Unwissenheit, so glanzt er so schén und leuchtet so klar und lauter
Uber alles hinaus und durch alles hindurch, das Gott geschaffen hat, dass niemand
ihm mit gleichem Glanze zu begegnen vermag als einzig der ungeschaffene Gott.



Und in voller Wahrheit: Diesem Tempel ist wirklich niemand gleich als der
ungeschaffene Gott allein.”

Und Gott kann gar nicht anders, als in diesen Tempel Einzug zu halten, denn:

»50 wie die Sonne die Luft erleuchten muss, wenn sie frei von Wolken ist, so muss
der goéttliche Seinsgrund sich dem menschlichen vermahlen, wenn dieser frei und weit
und entblof3t daliegt.”

In seiner Predigt von der vollkommenen Armut schlie3lich treibt Eckhart seine Forderung
nach Enthaftung, Entbindung, Entwerdung zum AuRersten. Ein wahrhaft entbundener
Mensch muss vollkommen arm sein. Arm in diesem Sinne ist ein Mensch, der nichts hat,
nichts will und nichts weil3. Ja, selbst dieses Nichtwissen soll er nicht wissen:

-EIn Mensch, der diese Armut haben soll, der muss so leben, dass er nicht einmal
weil3, dass er weder sich selber noch der Wahrheit noch Gott lebe. Er muss vielmehr
so ledig sein alles Wissens, dass er nicht wisse noch erkenne noch empfinde, dass
Gott in ihm lebt - mehr noch: er soll ledig sein alles Erkennens, das in ihm lebt.”

Das Paradoxon l6st sich, wenn wir uns an das Kapitel Wissen zu Beginn unserer Darstellung
erinnern. Das Bewusstsein befindet sich hier in der letzten Phase seiner Evolution, Anfang
und Ende der Entwicklung fallen zusammen, der Kreis schlief3t sich. Auf der letzten Stufe
der Aufwartsbewegung findet Gott im Bewusstsein keine Statte mehr, in der er wirken
kénnte, denn dieses hochste Bewusstsein ist Gottes Bewusstsein, ist Gott selbst. Alle
Unterschiedenheit zwischen Schopfer und Geschopf ist diesem Bewusstsein entschwunden;
hier wirkt nur noch Gott allein in sich selbst und in der Wahrheit. In dieser Wahrheit aber
erweist sich das absolute Nichtwissen als identisch mit der héchsten Weisheit:

~Wenn diese Weisheit mit der Seele vereint wird, so ist ihr aller Zweifel und alle Irrung
und alle Finsternis genommen und sie ist versetzt in ein lauteres, klares Licht, das
Gott selbst ist. Da wird Gott mit Gott erkannt in der Seele; da erkennt sie mit dieser
Weisheit sich selbst und alle Dinge, und mit derselben Weisheit erkennt sie die
vaterliche Herrschermacht in ihrer fruchtbaren Zeugungskraft, und das wesenhafte
Ur-Sein in einfaltiger Einheit ohne jegliche Unterschiedenheit. Da bin ich, was ich war,
und da nehme ich weder ab noch zu, denn da bin ich eine unbewegliche Ursache, die
alle Dinge bewegt.”

Wer diesem Ziel nahegekommen ist, den nennt Eckhart einen Gerechten, d.h. einen, der
den Ursprung des Lebens in sich selbst entdeckt hat, der aus diesem Ursprung heraus lebt
und im Bewusstsein seiner Verantwortlichkeit alles Lebende schiitzt und liebt. Aber gab es
je einen Menschen, der dieses Ziel erreicht hat? Eckhart antwortet: Ja, zumindest einen,
Jesus von Nazareth, genannt Christus. Fur Eckhart ist das Leben Jesu ein hervorragendes,
eindrucksstarkes Symbol des geschilderten Kreislaufs. Gott wurde, als ihm die Schépfung
aus dem Ruder lief, in der Gestalt Jesu ein Mensch; der entaul3erte sich allen Eigenwillens,
wurde vollkommen arm, ertrug geduldig die Schmahungen, Erniedrigungen und Foltern
seines bitteren Leidensweges bis zum Tode am Kreuz. Jesu starb wie ein Verbrecher einen
niedrigen und gemeinen Tod. Dass er dies alles willig auf sich nahm, offenbart, in welch
unbegreiflichem Ausmal er sich von aller kreatirlichen Verhaftung gelést hatte. Das
untriaglichste Merkmal der Gottwerdung Christi aber ist fur Eckhart der Schrei Jesu am
Kreuz, der seine aulRerste Armut bezeugt und mit dem er sein Leben beendete: 'Mein Gott,
mein Gott, warum hast du mich verlassen?' Denn Gott muss den verlassen, der selbst
wieder Gott werden will. So verklart sich fur Eckhart der Tod Christi zur Gottesgeburt.



Muss man, um ein Gerechter zu werden, am Kreuz sterben? - Eckhart antwortet: nattrlich
nicht. Christus wurde seiner Weise gerecht, und seine Weise trug ihn in die hochste
Vollkommenheit. Aber:

,Gott hat der Menschen Heil nicht an irgendeine besondere Weise gebunden. Was
eine Weise hat, das hat die andere nicht. Das Vermdgen aber hat Gott allen guten
Weisen verliehen, und keiner guten Weise ist es versagt; denn ein Gutes ist nicht
wider das andere. Nicht kann ein jeglicher nur eine Weise haben und nicht kbnnen
alle Menschen die gleiche Weise haben, noch kann ein Mensch alle Weisen zugleich
und eines jeden Weise haben. Ein jeder behalte seine gute Weise und beziehe alle
anderen Weisen darin ein und ergreife in seiner Weise alles Gute und alle anderen
Weisen.”

Was den neuen Menschen, den Gerechten, kennzeichnet, ist nicht sein &uf3erlich sichtbares
Verhalten, sondern die innere Haltung. Seine vornehmste Tugend heif3t Gelassenheit.
Gleichmutig steht er in Liebe und Leid, in Glick und Unglick, seine Ruhe und Gelassenheit
ist durch nichts zu erschittern. Unbeirrbar ist sich der Gerechte des rechten Weges wohl
bewusst. Was er auch tut - er setzt aus der unverriickbaren, sicheren Festigkeit seines
inneren Richtpunktes an, und sein Tun und Lassen kann nicht anders als gerecht werden,
so wie die Kreislinie gut werden muss, wenn der Zirkel fest in seinem Drehpunkt innehélt.
(Dieses uberaus treffliche Gleichnis habe ich irgendwo aufgeschnappt, leider weifl3 ich nicht
mehr, woher es stammt.)

Hier sind wir am Ende unserer Darstellung angelangt. Wenn wir die Lehre Meister Eckharts
aus buddhistischer Perspektive noch einmal tGberblicken, ergibt sich der Eindruck, dass nur
ein Pfadvollender einen solchen Weg lehren konnte. Man ist versucht, von einem
christlichen Pacceka-Buddha, einem Einzelerwachten zu sprechen. Paccaka-Buddhas
haben vergleichsweise wenige Nachfolger, Samma-Sambuddhas sehr viele; das Erwachen
haben beide verwirklicht. Hatte Eckhart ein geistig waches, empfangliches Umfeld gehabt,
wie tausend Jahre zuvor Gotamo Buddha, dann wéare seine Lehre als befreiende,
begliickende Botschaft gewiss von zahlreichen Menschen aufgesogen, verstanden und
praktiziert worden. Der Schatz im christlichen Acker ist noch nicht gehoben.

~Willst du den Kern haben, so musst du die Schale zerbrechen.” - Die Schale, die
maoglicherweise Buddhisten Probleme machen konnte, besteht in Eckharts christlichen
Begriffen. Die gleiche Schwierigkeit mégen Christen mit der buddhistischen Ausdrucksweise
haben. Der Kern, den beide Heilslehren enthalten, ist offenbar derselbe. Nichtern
gesprochen kommt es darauf an, durch Offenheit und Hingabe den Bewusstwerdeprozess
transparent werden zu lassen. Alles erdenklich Gute: hohe Verantwortlichkeit, liebende
Gute, Selbstvertrauen und unvergleichliche Sicherheit entfalten sich aus der Einsicht, dass
alle Kreatur und wir selber den gleichen Ursprung haben. Aus diesem Ursprung heraus
werden wir von Moment zu Moment geboren, in ihn fallen wir wieder zurick. Alles
Festhalten in diesem Tanz ist lllusion.

Jesus hat gesagt: Wer Ohren hat zu horen, der hore. Und vielleicht héren wir nicht allzu
falsch, wenn fur unsere Ohren Eckharts Lehre von der gleichen Wahrheit kiindet, von der
der Buddha sagt (Anguttara Nikaya VIII/34):



Wer wissensklar sein Leben fihrt,
vollkommen auch im Herzen ist,
der wirket nur vollkommene Tat
und er erlangt vollkommenes Heil.

Die Welt erkennend, wie sie ist,
hat er den rechten Blick erreicht,
und rechtem Pfade folgend nach,
zieht rechten Geistes er dahin.

Wer allen Staub geschuttelt ab,
das Gluck Nibbanas hat erreicht,
der ist von allem Leid erlost:
Das aber ist das hochste Heil.



